Ad Verbrugge

hinter seiner Idee des Ubermenschen. Die Idee der Ziichtung des Ubermen-
schen folgt unmittelbar aus dem Begriff der Zuchtwahl, der bei Darwin zu fin
den ist. Ironischerweise entstammt dieser Begritf Malthus’ Erforschung der Ma-
schinenindustrie.!

Trotz der hohen Achtung, die Spengler fiir Nietzsche hat, deutet er seine
positive Moral als eine romantische Manifestation der faustischen Zivilisation,
die sich selbst noch nicht bejaht hat. Spengler selbst tritt dagegen vielmehr fiir
einen 1llusionslosen Aktivismus ein, wobel er Technik, Wirtschaft und Politik zu
den entscheidenden Groéflen macht. Es kann deshalb auch keine monumentalen
und eine Kultur beseelenden Kunstwerke mehr geben. Die einzige Moglichkeit,
die das Abendland als planetare Zivilisation lel hat, besteht darin, die reinen
Formen der Zivilisation dem gesamten irdischen Dasein einzuprigen und sie in
diesem Sinne umzuwandeln.

Spengler ist aber auch davon liberzeugt, dass die Zivilisation des Abend-
landes schliefllich den irreligiosen Glauben an Wissenschaft, Technik und Ratio
nalitit verlieren und dass in einer chaotischen und richtungslosen Zeit ein neuer
metaphysischer Hunger erwachsen wird. Dann wird auch die so genannte zwel
te Religiositit sich melden, mit der man sich von der kraft- und sinnlos gewor-
denen Rationalitit abwendet und auf alte religiése Formen, die plotzlich e ine

neue Deutungskraft und einen neuen Inhalt bekommen, zuriickgreifen wird.

slk

Auch die ]—)i1i|u<\‘t'aph;c des ,-"'\bi_ ndlandes wird sich wieder zu diesen Formen der

1CT

zweiten Religiositit wenden.!” Die zweite Religiositit wird zugleich aufwach-
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ilisation, in der
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die Demokratie verschwunden ist oder nur noch als eine leere Hiille weiterlebt.

4. Heidegger und die Frage nach dem Nihilismus

Heidegger erarbeitet die Frage nach dem Nihilismus im Rahmen der Seins-
frage. Das Problem des Nihilismus wird aber erst zur Zeit der Kehre ein zen-
trales Thema in seinem Seinsdenken. In den Jahren im Umfeld der Veroffent-
lichung von Sein und Zeit versucht Heidegger, darzustellen, in welchem Sinne
die Frage nach dem Sein schon von Platon und Aristoteles auf eine falsche Spur
t[L Or: ‘\_H‘ wWut L1L_ \\IL '-.L'|“ L]stIt{Ll

1 1 . -

“h bewundert, im Grunde genom-
men haben sie ihre Seinsbestimmungen dem innerweltlichen Seienden entnom-
men. Was den Seinsbegriff betrifft, ‘71]. t es keine grundsatzliche Kluft zwischen

.'iiu,'l] schon exist

mwpuhuL nde Million: J (Gre \.lLi._]'\'[IILHL [ nu.rnh ft ist ein Ubermensch in seiner heu-
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Heimkehr des Abendlandes

dem Denken der Antike und der Neuzeit, es sei denn, dass die Macht dieser
Verfallenstendenz seit Descartes nur méchtiger geworden ist.'s

Im Laufe der 1930er Jahren betont Heidegger vor allem das relativ Neue,
das mit Descartes’ Denken in die Philosophie und die Wissenschaft des Abend-
landes eingetreten ist. Die Orientierung an der Gewissheit des Subjekts und die
dazu gehorige Einfilhrung des mathematischen Naturentwurfes entsprechen fiir
den spiten Heidegger einem bestimmten Zuspruchs des Seins. Zugleich hilt
Heidegger an den Gedanken der 1920er Jahren fest, dass gerade bei Platon und
Aristoteles die Seinsfrage eine Wende genommen hat, die fiir die ganze Tradition
bestimmend wurde. Der Gedanke dieser doppelten Herkunft unserer Situation
ist auch kennzeichnend fiir Heideggers Begriff des Nihilismus.

Die Wende in Heideggers [)L’-‘iCL’lIEC‘\—'\LIS]L\TUH\’ schliefit sich an die Kehre
an: Nicht linger bildet das transzendental aufgefasste Dasein, sondern das ,ale-
theiologische® Sein selbst den Ausgangspunkt fiir das Denken. Heidegger deu
tet in den 1930er Jahren das Wesen des Nihilismus als Seinsvergessenheit. Diese
Vergessenheit ist kein personliches Versagen der Philosophen oder transzenden-
tal ,verursacht von einer Verfallenstendenz im Dasein, sondern eine geschicht-
liche Bewegung, die vom Sein selbst ausgeht.

Nietzsche nimmt dabei einen speziellen Platz ein, weil sein Denken die
Vollendung und in diesem Sinne das Ende der Metaphysik darstellt. Nietzsches
Entwurf des Seins als Wille zur Macht ist, so Heidegger, die duflerste ,Ver-
menschlichung der Welt“. Erst Nietzsche macht wirklich ernst mit dem Prinzip
der Subjektivitit, das mit Descartes in die Philosophie gekommen sei. Nietzsche
vollendet jedoch nicht nur das Subjektdenken der Neuzeit, sondern der gesam-
ten abendlindischen Metaphysik, in der Sein als ,bestindige Anw resenheit® ge-
dacht wird: ,Im Gedanken des Willens zur Macht soll das im héchsten und
eigentlichsten Sinne Werdende und Bewegte — das Leben selbst — in seiner Be-
stindigkeit gedacht werden.“!” Nietzsche als Denker des Werdens denkt den
héchsten Willen zur Macht als ,Bestindigung des Werdens® in der Anwesen-
heit. Auf diese Weise schliefft er die Tradition der Philosophie ab. Was Nietzsche

l) SWegen versl icht er, die un: 1 ontologischen Fundamente des kartesischen Den-

zeigen. Mit der T
ition d |\[‘ 1SLr1

n von Descartes wiirde zugleich ein l_‘"nﬁn Teil der

-in. Das Subjekt-Objekt- |}L|]\\,|"|'||]P]|/'|L] ein ,,Lbu\*

t und zumeist ist. Hier arbeit

gen” de :t 1m n||/1l ein "mn\. -rstehen, in
dem Se ..1|‘lL‘.L"|"l‘i1 L‘in;: 1IHIL‘"\\L‘|I|IL‘ n Seienden® aufgefasst w Diese
Auffassung gel Die Vorhandenheit ist eine Modifikation

denheir, :_:‘_ i reben ist und die threrseits auf

der Zul

ceit als E'.xi\ L:W|.1] des

L'\. Aj 1
Martin Heidegger, Nietzsche I, hrsg. ach (GA 6.1), Frankfurt am Main
1996, 592. Aus dem Gedanken der ew - ergibt sich auch, dass das Werden bei

mt Sc\ sagt Nietzsche: ,Dafd
lens an die des Seins:

Nietzsche selbst dL.](.h.-" g

alles wiederkehrt, 1st

:|]>|L.‘| der Betrachtung (zitiert nach .\l rtin Heidegger, Nietzsche I, 419).
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hier aber vergisst, ist, dass der Entwurf, aus dem das Seiende im Ganzen erfah-
ren wird, dem Menschen selbst vom Sein zugeschickt wird. Gerade diese sich
entziehende Schickung des Seins ist das Wesen des Nihilismus.

5. Heidegger, Spengler und die Frage nach der Geschichte des
Nihilismus

Der junge Heidegger betrachtet Spenglers Untergang des Abendlandes als
einen ;*-uinrstt n Versuch, die Geschichte vorstellbar und berechenbar zu ma-
chen.?® Trotzdem hat Heidegger in dem Sinne Achtung fiir Spengler, dass er
Vummdc‘st radikal die Konsequenzen aus dem heutigen historischen Bewusst-
sein gezogen hat. Sein Denken ist auf ausgezeic hllL,T.L Weise ein Ausdruck des
verfallenen Daseins, das seiner eigenen urspriinglichen Geschichtlichkeit nicht
ins Auge sehen will. Heidegger versucht gerade in diesen Jahren, den eigentli
chen Sinn der Geschichte von dem ,jemeinigen und jeweiligen® Moglichsein
der Existenz herzuleiten — eine elementare Erfahru ng, die durch die Geschichte
der Philosophie verhiillt worden ist.! Die Angst und die Langeweile, die das
jemeinige Dasein radikal auf sich selbst zuriickwerfen, haben primir die Funk-
tion, die ontologische Differenz zu 6ffnen und dem Geheimnis der Zeit und des
Seins und damit der Unvorhersagbarkeit des schicksalhaften Daseins ,,Raum*
zu geben.

Obgleich auch Spengler die Angst (vor dem Tod) als eine elementare Le-
benserfahrung auffasst, die die menschliche Existenz bcsLm'lmL, versteht er den
Sinn der Geschichte nicht primir aus der Seinsart des einzelnen Menschen, son-
dern aus dem epochalen Geschick der Kultur. Der einzelne Mensch hat nur die
Méglichkeit, innerhalb des Spielraumes des Schicksals seiner Zeit eine eigene,
ebenso schicksalhafte Richtung einzuschlagen. Auf diese Weise ist auch die Zi-
vilisationsphase des Abendlandes ein Schicksal.

diesen Gang tatsachlich als ein unver

Nun versteht Spml 1
Richtung, die fiir die faustische \u]\ die sich in der Phase der /]\
erkennbar werden kann. Dieses Sc |11L|\H | hat aber seinen eigenen Spielraum und damit auch
seine eigenen, L|11l\crtr]u'."la-n". Mo ’]1L]ﬂ\{.‘1tL n.

Auch J|L1L-;
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,1n du' eine K u]\L:r sic |1 bchm\;‘t‘ bestimmt wird. In
Wir ]\ s ein Faktum voraus, wihrend die Zusammengehorig
keir, die das Volk zu einem Volk macht, erst durch Religion oder grofle Anstrengungen einer

l\uL setzt He ulu r das Volk

Gruppe Menschen entsteht.
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Heimkehr des Abendlandes

Heidegger weist in dieser Zeit ein starres »~Epochendenken® zuriick. Den-
noch scheint er verschiedene Fragen und Erkenntnisse Spenglers nicht ernsthaft
bedacht zu haben. Dadurch hat seine Kritik an Spengler vor allem den Charak-
ter einer Abwehr, um seinem eigenen transzendental-existenzialen Denken, in
dem der faktische \h)t*hn,hl\mtsd harakter des Dasein im Mittelpunkt steht,
Raum zu geben. Aber wie sehr Heidegger sich auch bemiiht, das Sein aus der
Zeitlichkeit des Daseins zu erliutern, so bleibt sein Begriff der Geschichte diirf
tig — diese Kritik ist so alt wie Sein und Zeit selbst. Vermutlich hat Heidegger das
Verhiltnis zwischen Sein und Dasein auch umgekehrt, weil er entdeckt hatte,
dass der Gang der Geschichte mithilfe der transzendental-philosophischen Da-
seinsanalytik nicht zu verstehen ist. Diese Kehre ermdglicht thm, den ,wesent-
lichen“ Gang der Geschichte aus den geschicklichen Wandlungen der Wahrheit
des Seins zu erliutern. Ab diesem Moment redet Heidegger tber schicksalhafte
Epochen in der Seinsgeschichte.?? Er nihert sich dabei Spenglers Beschreibung
der Zivilisation des Abendlandes. Durch die Kehre wendet Heidegger sich in
gewissem Sinne Sp{:lw]or ZU.

In Zur Seinsfra

Spengler, nimlich wenn er eine Notiz aus den Jahren 1939/40 tiber Ernst Jingers

ge ‘a}'JllL,liT_ HleL‘“‘L]' ‘Jlldllk,l&[ Cll'l \\'L]'HU PL)Hiii\{L‘I' ﬁbC]'

Werk Der Arbeiter anfithrt — ein Buch, das Heidegger stark beeindruckt und
seine Kehre mit beeinflusst hat.? Es war Spengler, du schon friih gesehen hat,
dass die planetare Zivilisation des Abendlandes in ihrem technischen und sozia-
listischen Charakter das Seiende im Ganzen auf Arbeitsgrofien reduzieren wird:
»[...] die Natur wird erschopft, der Erdball dem dU‘;ll‘\LhCﬂ Denken in Ener-
gien geopfert. Die arbeitende Erde ist der faustische Aspekt.“** Die moderne
Technik ist, so Spengler, eine ,""I\U{RL’I'LIIIE; des Willens zur Macht, die sich schon
lange in dem mathematischen Naturentwurf offenbart hat. Dieser Entwurf 1st
darauf gerichtet, ,die ganze Welt als dynamisches System, exakt, mathematisch
angelegt, experimentell bis in die letzten Ursachen aufzuschlieflen und in Zahlen
zu fassen, so dafl der Mensch sie beherrschen kann“2.

Schon fiir den jungen Heidegger nimmt die Philosophie inner halb der Ge-

[GA 63, 52-57)

) =
aer 1 I
5, 50 h\ nutzt e 1]1‘] mn \:Lllk.f‘. ﬁp\ltk‘—

2 Und wandte er sich im Jahr 1923 (Ontologie [Herme

en den von Spengler verwendeten Begrift des S

noch g

1sdenken in gewissem Sinne selbst auch, z.B. wenn er be |T.“-.|,“.I'L-\, dass die moderne

Technik die ganze Wirklichkeit als Bestand entbirgt.

3 Vgl. Martin Heidegger, ,,Zur Seinsfrage®, in: Wegmarken, hrsg. von 1 riedrich-Wilhelm von
Herrmann (GA 9), Frankfurt am Main 1 ‘} 6, 385426, "k HErnst Jingers W rk ,Der Arb
ter* hat Gewicht s leistet, was bisher alle Nietz-

\J en llI]L{ ({L‘.

weil es, auf eine andere Art wie S

t vermochte, nimlich eine Erfa en, wie es 1st, Im

wden als Wille zur Macht zu vermitteln.“ Jiinger hat

sche-Literatur n
Lichte von Nietzsches Entwurf des Seier
Anfang der 193

1L] e L] 1 W ‘I'II“ murrisch da

}kﬂ“ er ein Freiexemplar von Der Arbeiter zugeschicke. S engler

- 1St In

rauf, was nicht so verwunderlich ist, denn Der Ar!

mancherlei F ‘:ILh\ von Speng
Oswald Spengler, Der Unter, des, 1192,
3 Oswald .‘:]nn;;lu, Der Unterg: .u'g des Abendlandes, 940.
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schichte der Menschheit eine ausgezeichnete Stelle ein. Das gilt insbesondere fiir
sein eigenes Denken, das die Seinsfrage wieder aufnimmt. Diese Frage ist nicht
nur fiir die Wissenschaft, sondern vor allem fiir das menschliche Selbstverstehen
entscheidend. Sowohl das anfangliche Fragen der Seinsfrage in der griechischen

o

Philosophie wie auch das Versiumnis, erneut nach dem Sein zu fragen, in der
nachfolgenden Tradition wie auch die Wiederholung der Seinsfrage in Heideg-
gers c;'g-;'u-m I)-c‘ﬂu‘ﬂ sind entscheidende Ereignisse in der Geschichte der

\]u\'

['1(}L'j1 SI.‘[I'!\LL’]'.

ach der Kehre wird diese Vorrangstellung der Philosophie sogar

Spengler weist eine solche Vorrangstellung der I h lmu phie innerhalb der
(n.\klw hte :.in., weil die zeitliche Bliite der Philosophi

autonome” Ange

legenheit 1st, sondern 1m zeitlichen Dasein

ir eingebettet. Diametral
cm;' egengesetzt geht Heidegger gerade von der relativen Autonomie der Phi-
lUHUP]ll\_ aus, sie entspricht dem Sein, nicht der ‘SL‘L’]L‘ einer Kultur. Dieser Aus-

g
gangspunkt begt

undet, warum *hldu'ml in Vom Wesen der Wi

1 .
naner aur spenglers khlL""?lU.“_]LJl P 11|\]\L]],‘".Z'3 C 11‘\]11 iz 11(‘ Z( '|L'1‘.“ VEL Wl“"

sich hier eine Frage, die fiir den I'J-\gnH des Nihilismus im Zeitalter der Tec "mll\

entscheidend ist.

Wie bereits gesagt, deutet Spengler 1\1~ Wesen der modernen _IL'cl‘P-'i\ von

der faustischen Seele her. Dieses Wesen bricht nicht zum ersten Mal in der Phi

'm'npllic und Naturwissenschaft der Neuzeit durch, wie Heidegger behaupte

Schon im frithen Mittelalter tritt nach Spengler das tr

1ibende Prinzip der fausti-

schen Technik hervor, wie zum Beispiel in der gotischen Baukunst oder in der

oy AP, = SIS 5 JHE S U
duche nach emnem rrerpetui

nobile.” Uberdies geht Heidegger in seiner Aus-

Ju ung der Neuzeit von dem dreiteiligen Schema ,, Altertum, Mittelalter, Neu-

ws, das selbst ein spezifischer Ausdruck der faustischen Erfahrung der

+

ist. Das gilt ja auch von seinem Schema einer vor-metaphysischen,

metaphysischen und nach-metaphysischen Zeit, die mit Heidegger selbst seinen
Anfang nimmt. Vielleicht ist das zu viel Ehre fiir das Denken.

Auch Descartes’ Philosophie deutet Spengler anders

spate Heidegger bel

egger. Der
Philc

1€ €1nem DeE-

uptet, dass Descartes 1n seiner

i |u;:‘|1i-u"-c -'\|"'

1 1000% (Oswald

)
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Heimkehr des Abendlandes

stimmten ,Zuspruch des Seins® entspricht. Die Prinzipien der mathematischen
Sicherung und Subjektivitit sind aber, so Spuu rler, nicht erst mit Descartes in die
\\LlL "r\{nni‘ic']. sondern gehoren wesentlich zur faustischen Seele. Descartes’
Der

land, in dem die faustische Seele sich von ihrer mystisch-religidsen Lebenserfah-

ken markiert vielmehr die kulturelle Phase des Rationalismus 1m Abend-

iher auch einmal bei den Griechen ~x\lu-hu1 war. Die

rung trennt, wie das fr
Philosophie des Abendlandes konnte erst nach der Reformation in ihrer ci;:c;lcn
Gestalt hervortreten. Die ,protestantische® Lebenserfahrung mit ihrer Beto
nung der Innerlichkeit und des eigenen, individuellen Gewissens kehrt inner-
halb der Philosophie im Denken Descartes’ zuriick.?® Sein Denken wurde iiber-
dies im Nominalismus des Mittelalters vorbereitet, der auf die Idee von Gottes
Allmacht gegriindet war, die gleichfalls Ausdruck der faustischen Lebenserfah-

metaphvsischen

rung war. }\.;n? und Hegel formulierten die abschlieflenden
andes, in denen das faustische Prinzip der Subjektivitit zu
kommt. Die Zivilisation des 19. Jahr

k1\ steme L'i\_'.\ \\Il')L’Hd
seiner hochsten rationalen Erscheinung

hunderts lisst darauf eine irreligiose, materialistisch und praktisch ausgerichtete

versucnet,

rlt, so dpen ~'{L': auch fiir Nietzsch e, der

Philosophie au fkommen. Das
das C hnxlu tum verantw mL,]L]l zZu ]]1.1L]lL]l fiir die Dekadenz des Abend ,..m]u

aber dabei tibersieht, dass nicht so sehr das Christentum als vielmehr die Zivili-
tion des 19. Jahrhunderts dekadent ist.

W egen der Vorrangstellung der Philosophie innerhalb der Seinsgeschichte

nach dc' kulturellen Dimension der Seinsfrage aus

t. Doch ist es keineswegs selbstverstindlich, dass die Philosophie ei-

[ ul\_ I [;;ht

ne ausgezeichnete oder sogar autonome Position innerhalb der Kultur ein-
,\.‘111“ Fu

[’ln:a.\mphi\_‘ von I {m\m_ir und Platon bis zu Hegel und Nietzsche, da die Grie-

I ‘\ﬁ 1'” \__:.h'_ es uberh aupt Keine einheitliche Tradition der

chen und Rémer nicht zur Geschichte des Abendlandes gehoren. Sie dachten
ber

soll die Philosophie erneut iiber ihre eigene Geworfenheit in diesem kulturellen

mit einer anderen Seele. Es ist allerdings fraglic

Sinne nachdenken. Dass Platon und Aristoteles nicht tiber das ,Unrecht® der
Sklaverei nachgedacht haben, wiahrend die absolute (‘]L’iL‘]l\\-'L‘l'-‘.igliL‘lL aller Men-
C:-\‘:' L'_'Jm.‘.-tTL‘]"Om'L‘ \L'\'”‘nl' spun l\r seines I)u k €ns war, '/L’:.j_il

H

schen fiir

s sie 1n verschiedenen Welten lebten.

schon, das:
Heidegger kann zwar die Autonomie der Philosophie betonen, es bleibt

aber die Frage, ob die Philosophie nicht ﬁLHh‘r in etwas begriindet ist, wa:

Esg_\.cn;:lcrﬁ

schon frither und anders in einer Kultur offenbart hat Aus der Sich
wirde nicht so sehr der .-'\u:g;zn:; der Kunst, Philosophie und Wissenschaft, son
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dern vielmehr der Aufgang einer Kultur als ganzer aus einem bestimmten ,Zu
spruch des Seins“ verstanden werden miissen. Er verneint, dass die Philosophie
oder die Kunst dem Leben tiberhaupt einen neuen Sinn geben kénnen. Es ist
gerade umgekehrt: Die ]‘hilnsophic nimmt viel, gibt aber wenig.

Es stimmt, dass Heidegger wie Spengler und Jinger die Riesenkraft der
modernen Technik erkannt hat. Aber wenn unter dem Einfluss der gewaltigen
Macht der modernen Technik alle Kulturen von diesem Geschehen ergriffen
werden, bedeutet das noch nicht, dass eine planetare Geschichte vollendet wird,
die mit den Griechen ihren Anfang genommen hat. Und gerade weil der Durch-
bruch der Sub;

ivitat von Heidegger als Geschick des Seins gedeutet wird, ist
unklar, warum die Ph '.,'mophu des Abendlandes (d.h. jetzt Altertum, Mittel-
alter und Neuzeit) sich iiberhaupt in Nietzsche vollenden sollte. In welchem
Sinne kénnen wir die Fulle der Vollendung verstehen? Wie verhalten sich tiber-
haupt das griechische Denken und die Subjektphilosophie der Neuzeit zueinan
der? Was hat der Durchbruch Descartes’ mit dem griechischen Seinsbegriff zu
tun? Gibt es eine Notwendigkeit fiir das Erscheinen der Subjektivitit aus der
Seinserf: h -ung von Platon und Aristoteles? Eine Jb artige Notwendigkeit folgt
nicht aus "'JL::LI\ Begriff der Geschichte. Wie kann er trotzdem behaupten,
dass die Moglichkeiten, die in der Metaphysik beschlossen lage en, erschopft
sind? Und was bedeutet dieses Erschopft-Sein ohne einen Begriff der Voll-

endung, in dem Anfang und Ende in einem notwendigen Verhaltnis zueinander
stehen?

Wenn es die Vollendung der Subjektivitit in der modernen Tec

ist, die zur Seinsfrage '.luiiurduL — und so scheint es doch zu sein —, so ist zu
fragen, ob die Seinsfrage dann nicht selbst an diese Sphire der Subjektivitat ge
bunden ist, eben wenn diese nicht mehr das cartesianische Subjektdenken ist. Ist
Heidegger Seinsdenken wirklich ein universales Seinsdenken, oder denkt er im
Geiste des Abendlandes? Jedenfalls ist es bemerkenswert, dass Heideggers Ana-
lyse des Daseins in vielen Punkten Erfahrungen artikuliert, die der faustischen
Seele eigen sind.?

Die entscheidende Frage bleibt, was die Bedeutung des so genannten ,Wie-
derfindens der griechischen Seinsbestimmungen® in der Phi ]mupl‘u der Neu-
zeit ist. Bedeutet dies auch, dass der Anfang sich in der Gegenwart noch immer
verbirgt und dass auch unsere Zukunft in diesem Sinne dem Anfang verpflichtet
bleibt? Weist der Seinssinn der bestindigen Anwesenheit, den Heidegger in
\ic['/ﬁchc« These der C\\'iwcn Wiederkehr findet, tatsichlich zu den Griechen
zuriick? Was ist dann der Grund der Verwan dlung dieses Sinnes? Wie kommt

2 So hat

ichen ,Hintergrund® der Daseinsanalyse bemerkt. Vor
1t, hat Heid Sein Zeit

pologi riert worden sei. Die

allem dort, wo es um die Problematik der Eigentlichkeit gel

selbst a'\r on betont, dass er von der christlichen Anth

e 1mnspi

christ radition wird von Heidegger aber in einer Weise interpretiert, die man faustisch

nennen konnte.
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sie zustande? Was bedeutet es, dass Nietzsche diese bestindige Anwesenheit des
Werdens fiir den hochsten Willen zur Macht hilt? Sollte dann nicht zuerst da-
nach gefragt werden, wie iiber diese bestindige Anwesenheit gesprochen wird,
namlich so, dass von Macht die Rede ist statt vom Guten wie etwa bei Platon
und Aristoteles? Hat man dariiber keine Klarheit, dann droht die Gefahr, dass
man gerade aufgrund einer derartigen, rein formalen Analogie der antiken Phi-
l.:s{mhlt einen Platz und eine Rolle innerhalb unserer Geschichte zuweist, die
sie ugcntlu.‘h nicht hat.

Weiter stellt sich von Spengler aus gesehen die Frage, wie Heidegger be-
griindet, dass der Seinssinn der bumndl"cn Anwesenheit auf die Griechen zu-
,LJL.kgL 1t und dem Bereich der techne entnommen ist. Wieso «,pldu: die techne
diese ontologisch herausragende Rolle? Oder gab es vielleicht einen kulturellen
Hintergrund fiir diese g,Ju.L.hlsLhL Seinsbestimmung? Spengler behauptet, dass
die apollinische Seele ihr Ur-Symbol im sichtbar anwesenden Korper hat.*® Die-
ses Symbol offenbart sich innerhalb der griechischen Kultur auf vielerlei Weise:
innerhalb der Phi ]oaophu, Zum Bu\pim in dem Gedanken der mmpue als des
eigentlichen Wesens des Se ienden. Die Orientierung an der bestandigen Anwe
senheit des Seienden gilt vor allem fiir die theoretische Lebenshaltung, in der die
Wirklichkeit ,fe s'rvumlll und die Macht der Geschichte gebannt wird. Ein der-
artiger Seinssinn hangt nicht primir mit dem griechischen Seinsdenken, sondern
eher mit der Natur des theoretischen Lebens selbst zusammen. Spengler ver-
weist in diesem Zusammenhang auf einen fundamentalen Unterscheid zwischen
der faustischen und der apollinischen Seele. Die faustische Seele ist nicht auf die

unmittelbare Erscheinung des Seienden gerichtet, sondern auf ihr verborgenes
innerliches Wesen, das hervorgebracht oder ent-deckt werden soll: ,Unsere gan-
ze Kultur hat eine Entdeckerseele. Ent-decken, das, was man nicht sieht, in die
Lichtwelt des inneren Auges ziehen, um sich seiner zu bemachtigen, das war
vom ersten Tage an ihre hartnickigste Leidenschaft.“?" Heidegger konnte in
seiner Auslegung des urspriinglichen Sinnes der Wahrheit ungewollt eine sehr
faustische Lebenserfahrung zum Ausdruck bringen.*
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Ad Verbrugge

6. Schlussbetrachtung

Die Kraft des Seinsdenken Heideggers nach der Kehre besteht darin, dass er

die ,Modernisierung® als ein Geschick verstehen kann, das dem Menschen zu-
geteilt ist. Eben weil Wissenschaft und Technik den Charakter dieses Gesche-
hens entscheidend bestimmen und das menschliche Leben und die menschliche
Gemeinschaft tiefgreifend verwandeln, kann die Philosophie im Mittelpunkt
dieses Geschehens situiert werden. Aber es bleibt die Frage, wie das Wesen der
modernen Technik aus ihrer Herkunft #nd Zukunft gedacht werden kann. Nach
dem Zusammenbruch des Kommunismus und dem Sieg des liberalen Kapitalis-
mus sind — um mit Samuel Huntington zu reden — kulturelle Krifte hervor-
gebrochen, die sich in der planetaren Entfaltung der Technik verbergen. Es ist
noch undeutlich, wie die neuen kulturellen Verhiltnisse aussehen werden, in
denen die moderne Technik situiert sein wird. Und wie lange wird die Erde die
heutige technische Gewalt noch zulassen? Wird sie uns erneut vor Grenzen stel-
len? Gerade die planetare Entfaltung der Technik in der heutigen Globalisierung
konnte jetzt auch das Abendland dazu zwingen heimzukehren um sein eigenes
Wesen 1ns Auge zu sehen.
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